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Juan XXIIl y la revista ElI Ciervo. Una ventana abierta para el

catolicismo renovador

(Sesion “Cultura y opinién)

El 9 de octubre de 1958 moria en Castelgandolfo el Papa Pio XII. Se ponia fin
asi a un largo pontificado que habia quedado profundamente marcado por las heridas de
una guerra que habia trascendido a Europa. Poco tiempo después, el colegio
cardenalicio era convocado a participar en el cdnclave que designaria al nuevo sucesor
de san Pedro; asi, el 25 de octubre daba comienzo el proceso de eleccion del Sumo
Pontifice de la Iglesia catélica. Cuando el 28 de aquel mismo mes la fumata blanca
indicaba la eleccion del nuevo Papa, fueron pocos los que presagiaron que el elegido
seria Angelo Giuseppe Roncalli: un cardenal anciano y de aspecto apacible, que tomo el
nombre de Juan XXIII.

El Papa Roncalli habia nacido el 25 de noviembre de 1881 en Sotto il Monte

(Bérgamo, Italia), en el seno de una modesta familia de campesinos®. Recibi6 la

! Para una sintesis biografica de Juan XXIII cf. TINEO, P.: «Juan XXIII y el despertar de una nueva
época», en Anuario de historia de la Iglesia, 6 (1997), pp. 127-154. Para obras caracter general y de
mayor extension cf. ALBERIGO, G.: Giovanni XXIII, transizione del Papato e della Chiesa, Roma,
Borla, 1988; ALBERIGO, G.: Jean XXIII devant I'histoire, Paris, Seuil, 1989; BRANCA, V.: Angelo
Giuseppe Roncalli: dal Patriarcato di Venezia alla Cattedra di san Pietro, Firenze, Olschki, 1984;
FABRETTI, N.: Papa Giovanni, Roma, 1966; LABOA GALLEGO, J.M.: «Juan XXIII. Terremoto en la
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ordenacion sacerdotal en 1904 y poco tiempo después fue nombrado secretario del
obispo de su didcesis, Giacomo Maria Radini Tedeschi. A lo largo de su carrera
eclesiastica ocupd diferentes cargos diplomaticos. Fue visitador apostélico en Bulgaria
y posteriormente delegado apostdlico en Turquia y Grecia, hasta que fue nombrado
nuncio de Su Santidad en Paris ya a finales de 1944. Aquella embajada en la capital
francesa ratifico el caracter dialogante y conciliador que Roncalli habia manifestado con
anterioridad en los paises del Este de Europa®. Permanecié en Paris hasta que en enero
de 1953 fue nombrado patriarca de Venecia; precisamente, tres dias antes, el 12 de
enero, habia sido elevado al cardenalato.

La eleccion del cardenal Roncalli como cabeza de la Iglesia catdlica provoco no
pocas sorpresas. Sorprendid su talante abierto y cercano —€I mismo se consideraba mas
bien un pastor que un tedlogo— que contrastaba con la imagen del difunto Pio XII, al
que, por lo general, se le tenia por un hombre serio. Por otro lado, la avanzada edad del
Pontifice llevaba a pensar que el pontificado que se iniciaba seria de transicion,
haciendo de puente entre un pontificado extenso —como lo habia sido el de su
predecesor-y el de su futuro sucesor®.

Sin embargo, estas primeras impresiones se abandonaron al poco tiempo de la
eleccion, pues Juan XXIII, que actuaba con decision, daba muestras de tener una clara
idea tanto de su mision como Vicario de Cristo como del papel determinante que

deberia desempefiar en ese preciso momento de la historia de la Iglesia:

«Con un poco de temblor por la emocion —sefialaba en la mafiana del 25 de enero
de 1959-, pero al mismo tiempo con una humilde resolucién en nuestra determinacién,
pronunciamos delante de vosotros el nombre de la doble celebracion que nos proponemos:

un sinodo diocesano para Roma y un concilio ecuménico para la Iglesia universal»*.

Iglesia», en La Aventura de la historia 120 (2008), pp. 24-29 y TINEO, P.: «Juan XXIII (1958-1963)» en
Cien afios de pontificado romano. Pamplona, EUNSA, 2006.

2 En los paises del Este de Europa entré en contacto con la dificil convivencia entre cristianos catélicos y
ortodoxos en paises cuya mayoria cristiana no era la catdlica. Por otro lado, en Paris llevd a cabo un
importante papel de mediador entre De Gaulle y una treintena de obispos, a los que se acusaba de haber
secundado al régimen de Vichy durante la guerra, al conseguir evitar treinta de las treinta y tres
dimisiones episcopales que exigia el Gobierno francés. Por otro lado, en el terreno religioso, Roncalli
conoci6 de primera mano el conflicto de los sacerdotes obreros y de la Mision de Paris. Este hecho
permitié que el futuro Pontifice conociera de primera mano una realidad que poco a poco iba a cobrar
fuerza en el seno de la Iglesia: una “mistica del proletariado” que planteaba una fuerte critica a la Iglesia
desde su propio seno. Cf. TINEO, P.: «Juan XXIII y el despertar de una nueva época», pp. 128-129.

® Cf. LABOA GALLEGO, J. M.: «Juan XXIII. Terremoto en la Iglesia», p. 92.

* Ecclesia 926 (1959), pp. 425-426.



Con estas palabras manifestaba su deseo de poner en marcha una iniciativa
atrevida, de hecho, estaba poniendo en marcha un acontecimiento eclesial que marcaria
un antes y un después en la vida de la Iglesia; una realidad de la que el Pontifice era
verdaderamente consciente.

A esta gran iniciativa, que entraba en sintonia con la tradicion de la Iglesia®, le
siguieron otras de menor envergadura, pero igualmente de gran calado. Tan s6lo dos
meses después de su eleccion procedid a la creacion de nuevos cardenales, un hecho que
se repitié en numerosas ocasiones y que hizo aumentar de cincuenta y dos a ochenta y
siete el nimero de purpurados®. Ademas, como novedad, entre los designados se
encontraban personalidades no europeas y también miembros de ordenes religiosas, las
cuales apenas se encontraban representadas entre los cardenales.

En esta misma linea, Juan XXIII desplegd una importante actividad magisterial.
Prueba de esto son las numerosas enciclicas que publico a lo largo de su pontificado,
entre las cuales destacan la Mater et Magistra, publicada mayo de 1961, y la Pacem in
terris, que vio la luz pocos meses antes del fallecimiento del sucesor de Pedro en 1963,
y a las que se volvera mas adelante en este trabajo.

Estas medidas —la ampliacion y universalizacion del colegio cardenalicio, la
promulgacién de nuevas enciclicas y la convocatoria del concilio— se establecian con el
deseo de paliar necesidades que estaban surgiendo en la vida de la Iglesia y también en
la sociedad universal. A saber, en un mundo que comenzaba a despertar de los desastres
provocados por la guerra mundial, la sombra de una inminente guerra presidia las
relaciones entre naciones y la vida de los ciudadanos. De igual manera, el bienestar
econdémico y social que comenzaba a asentarse entre los sectores medios de la sociedad
tenia como contrapartida la creacion de grandes desigualdades e injusticias sociales a las
que se debia hacer frente con urgencia. Asi lo veian muchos catélicos, con el Papa a la
cabeza.

A su vez, la Iglesia no podia permanecer ajena a la oleada de cambios sociales y
religiosos que se venian sucediendo con gran velocidad desde principios de siglo. Era

necesario —asi lo entendid Juan XXIII- que la Iglesia se pusiera al dia, es decir, que

> Cf. ALBERIGO, G.: Breve historia del Concilio Vaticano 11 (1959-1965). En busca de la renovacion del
cristianismo, Salamanca, Sigueme, 2005 pp. 19-24 y ALBERIGO, G.: «El anuncio del concilio. De la
seguridad del baluarte a la fascinacion de la busqueda» en Historia del Concilio Vaticano II. I. El
catolicismo hacia una nueva era. El anuncio y la preparacion (enero 1959-septiembre 1962). Salamanca,
Sigueme, 1999, pp. 18-31.

6 Cf. TINEO, P.: «Juan XXIII y el despertar de una nueva época», p. 135.



dejara atrds soluciones temporales acordes a tiempos pasados, y que buscara formas
nuevas de explicar y proponer la verdad de la fe en concordancia con los tiempos
modernos. De ahi que Juan XXIII llamara a la Iglesia universal un aggiornamento.

Efectivamente, esta necesidad de puesta al dia del catolicismo venia
observandose en diferentes grupos de cristianos, que desde algunos afios antes de la
celebracion del concilio hablaban de renovacion’. Precisamente, este marco de reforma
surgia a principios de los afios cincuenta la revista El Ciervo.

En el clima de apertura que Joaquin Ruiz Giménez difundia desde su nuevo
cargo de Ministro de Educacién, un grupo de jovenes catalanes ponian en marcha una
nueva revista®. Lorenzo, Juan y Joaquin Gomis, junto con Francisco Condomines,
Francisco Salva Miquel y José Maria Barjau —quienes finalmente llevaron las riendas de
la publicacién®- estaban convencidos de que el catolicismo que se vivia en aquella
Espafia franquista de mediados de siglo se habia desdibujado e incluso falseado™.
Desde la revista buscaban abandonar los planteamientos de una cultura catolica
aburguesada y conformista’*. Era necesario volver a las fuentes del verdadero ser

catdlico, y para ello proponian que se llevara a cabo un profundo examen de conciencia

" Entre estas iniciativas destacan la Nouvelle Theologie y la experiencia de los curas obreros en Francia y
en Espafia las Conversaciones Catolicas de Intelectuales de San Sebastian y las Conversaciones de
Intelectuales de Gredos.

8 Sobre los origenes de la revista cf. GOMIS, J.: «Historia de una fundacién» en La Revista "El Ciervo".
Historia y teoria de cuarenta afios. Barcelona, Peninsula, 1992; MASOLIVER, A.: «Pequefia antologia de
los primeros pasos» en La revista "El Ciervo". Historia y teoria de cuarenta afios. Barcelona, Peninsula,
1992, pp. 39-56.

% Inicialmente, la revista surgi6 al amparo de la Asociacién Nacional Catélica de Propagandistas, y entre
los redactores se encontraban algunas personas afines a la asociacion, como Claudio Colomer. Sin
embargo, estos jovenes quisieron pronto tomar su propio rumbo, de ahi que de los primeros miembros
permanecieran en la revista los hermanos Gomis, José Maria Barjau, Francisco Condomines y Francisco
Salva Miquel. Cf. GOMIS, J.: «Historia de una fundacidn», p. 20.

19 para una sintesis de lo que fue la revista desde sus origenes hasta la década de los noventa, de sus
propositos y del mensaje que deseaban transmitir a la sociedad cf. GONZALEZ CASANOVA, J.A.: La
revista "El Ciervo". Historia y teoria de cuarenta afios, Barcelona, Peninsula, 1992. Se trata, hasta el
momento, de la Gnica monografia publicada sobre la revista. Para los parrafos siguientes se seguira en
gran parte esta obra.

11 «Las astas del ciervo», El Ciervo 1 (VI-1951), p. 1 Una clara muestra de la critica que realizaban al
“catolicismo burgués y fariseo” se puede observar en la serie de articulos que José Ignacio Montobbio,
bajo el pseudénimo Angel Fontanet, publicé a lo largo de 1954. En ellos se sefialaba que la actitud del
catolicismo espafiol que se debia desterrar era la misma que la del hijo fiel de la parabola evangélica del
hijo prodigo: clasismo, envidia, primacia de la apariencia y las formas, inmovilismo, entre otros. Los
titulos de los articulos dan ilustran acerca del contenido: «Vanidad de conciencia», EC 22 (11-1954), p. 4;
«Primores de perfeccién», EC 24 (1V-1954), p. 4; «Quietismo burgués», EC 25 (V-1954), p. 4; «Terror de
Dios», EC 23 (111-1954), pp. 4-5; «El mito de los sexual», EC 26 (VI1-1954), p. 4; «La verdad falsificada»,
EC 28 (IX/X-1954), pp. 4-5; «Conceptismo anacronico», EC 29 (XI-1954), pp. 4-5; «Misantropia y
suspicacia», EC 30 (XI11-1954), pp. 4-5; «Pedagogia de Amor», EC 32 (11-1955), p. 4.



del catolicismo espafiol, una autocritica desde dentro, una critica a los catdlicos
espafioles realizada por los propios fieles'?.

Sefialaban que era necesario que la fe se despojara del afan de poder y buscara
acercarse a los pobres y se centrara en el problema social, pues ése era el verdadero
mensaje del Evangelio: ayudar al necesitado. Ademas entendian que la Escritura
mostraba un cristianismo encarnado, hecho vida, y, por tanto, alejado de todo lo que
significara quietismo y conservacion. De forma progresiva, a lo largo del proceso de
autocritica, los redactores y miembros de la revista comenzaron a comprender que en el
régimen franquista no cabia la evolucion en este sentido, sino que mas bien rechazaba
toda renovacion. Por otro lado, observaban también que la solucion al problema de la
justicia social y de la igualdad entre todos los hombres —cuestién que consideraban de
radical importancia para un catélico— pasaba por la democratizacion del pais y de las
estructuras sociales, algo que el régimen no estaba dispuesto a considerar.

A pesar de que los hombres de EI Ciervo —a los que pronto se sumaria la primera
mujer, Rosario Bofill- planteaban una autocritica del catolicismo espafiol, su mirada se
orientaba también a los acontecimientos de la vida de la Iglesia universal®®. Entre ellos,

no podia ser de otra manera, la eleccion de un nuevo Papa.

Juan XXI11I

Asi, en el nimero de noviembre de 1958 la revista daba noticia del habemus
papam!** La eleccién del Pontifice fue recibida con gran emocién y «con humana
alegria»™®, tal y como era de esperar en una revista abiertamente catélica como El
Ciervo. Ciertamente, esta reaccion se debia, por un lado, al de la eleccion en si y, por
otro, a que el elegido fuera el cardenal Roncalli. Desde el primer momento hicieron
notar como buscaba imprimir su propio caracter en el ejercicio del papado,

especialmente en aquellas cuestiones en las que rompian con tradiciones que

12 Sobre el movimiento de autocritica cf. GARCIA ESCUDERO, J.M.: «"El Ciervo" en el panorama
religioso y social de Espafia» en La revista "El Ciervo". Historia y teoria de cuarenta afios. Barcelona,
Peninsula, 1992, pp. 85-88; GARCIA ESCUDERO, J.M.: Historia politica de las dos Espafias, Madrid,
Editora Nacional, 1975, pp. 1931-1933; MONTERO, F.: «Autocriticas del nacionalcatolicismo en los
afios cincuenta» en Religion y politica en la Espafia contemporanea. Madrid, Centro de Estudios Politicos
y Constitucionales, 2007, pp. 139-162.

13 En este sentido, resulta significativo que numerosas secciones de El Ciervo —como “Datos”, “El Ciervo
en Italia”, “El Ciervo en Inglaterra”, “El Ciervo en Italia”, “Ha pasado un mes”, “Cronica de la Iglesia”
entre otras—, se centraban en noticias sobre cristianos de diferentes zonas del planeta.

“ MONTOBBIO JOVER, J. M., «jTenemos papa!», EC 69 (X1-1958), p. 1. Juan Manuel Montobbio fue
el encargado de cubrir el desarrollo del conclave desde Roma.

15 «Este niimero es un tejido», EC 69 (X1-1958), p. 1.



consideraban anticuadas y, sobre todo, propias de una mentalidad que dividia la Iglesia
entre la clase jerarquica —que ostenta el poder—y el pueblo. EI hecho de que Juan XXIII
rompiera con férmulas de tratamiento™ o que sefialara en su lema oficial que Dios
respeta la libertad®’ ofrecfa a El Ciervo una nueva oportunidad para hablar con claridad
en un régimen como el de Franco. Era la cabeza de la Iglesia cat6lica la que hablaba de
libertad y de acercamiento al pueblo, y las autoridades franquistas poco podian hacer
ante aquel al que juraban fidelidad. De esta manera, paulatinamente, la voz de un
anciano Pontifice serviria a los artifices de la revista como altavoz de unos
planteamientos intelectuales cada vez mas opuestos al régimen, tanto en lo politico

como en lo religiosos y lo social.

La enciclica Mater et Magistra

Por este motivo resulta comprensible la buena acogida que tuvo la publicacion
de la enciclica Mater et Magistra. A partir del nimero 98 El Ciervo le reservaria buena
parte de sus articulos. Uno de los primeros en referirse a ella fue Juan Gomis. Incidia
especialmente en la «exigencia [...] de la reforma estructural de la empresa»*® para que
la sociedad fuera verdaderamente justa, y apuntaba que el texto pontificio establecia que
ésta debia establecerse de manera que el trabajador participara activamente de sus
beneficios y de su gestion.

Efectivamente, desde antes de la publicacion de la enciclica, ElI Ciervo venia
hablando de la necesidad de establecer una reforma de las estructuras econémico-
sociales que se fundamentara en la persona como centro de la vida social®®. Por su
parte, Juan XXIII, en concomitancia con sus predecesores, articulaba la doctrina social
de la Iglesia sobre los fundamentos de la caridad, el bien comun y la persona como
centro de la sociedad. Sefialaba que toda accion, estatal o privada, debia preservar el
bien de la persona a través de la busqueda del bien comin. De esta manera, toda
iniciativa privada debia erigirse con un proposito social, es decir, con el deseo de
realizar el bien comtn®. El Ciervo recogia esta idea e incidia en que el centro de la vida

social era la persona. Este planteamiento le llevaba a hablar de la preponderancia de la

* GOMIS, J., «Diario de 1958», EC 70 (X11-1958), p. 3.

" GOMIS, L., «Novedades y libertad», EC 71 (1-1959), p. 1.

8 GOMIS, J., «Diario de 1961», EC 99 (XI1-1961), p. 3.

19 Un afio después de la publicacion de la enciclica José Maria Diez Alegria incidia de nuevo en esta idea
de persona como centro y fundamento de todo orden social. Cf. DIEZ ALEGRIA, J. M., «Primer
aniversario de la Mater et Magistra», EC 107 (VII1/1X-1962), p. 7.

20 Cf. JUAN XXIII, «Mater et Magistra», n. 19-20.



iniciativa personal en el campo econdmico-social. Aunque en la enciclica se hablara
indistintamente de iniciativa personal e iniciativa privada, en la publicacion se
decantaban por la primera; sus motivos tenian.

El término iniciativa privada recordaba demasiado al sistema capitalista —al que
consideraban esencialmente injusto y por tanto totalmente anticristiano—, cuyo objetivo
era generar cada vez mayor riqueza siempre en beneficio del propio capitalista. En esta
dindmica, la clase trabajadora no era mas que una mera pieza del engranaje
econémico?.

En relacion con este dltimo punto, Juan Gomis volvia a afirmar la necesidad de
que el obrero participara en la vida de la empresa, que tuviera voz y que fuera alguien
dentro de ella?’. Afiadia que era necesario llevar a cabo una «reforma de la estructura de
la empresa» para poder ir «por el camino de la justicia»®®, lo cual equivaldria a la
desaparicion de clases sociales y al establecimiento de la igualdad efectiva entre todos
los hombres®.

Ademas, se proponia la cooperativa como modelos de empresa comprometida
con la justicia. Ramon Maldua, uno de los asiduos colaboradores de la revista, recogia
la iniciativa surgida en Zufiga. En esta pequefia localidad del norte de Espafia los
vecinos, movidos por inquietudes sociales y religiosas, habian establecido una pequefia
cooperativa para desarrollar un programa de colectivizacion de la tierra®®. En niimeros
posteriores se sefialaba que «seria admirable lograr que Espafia y el mundo entero
aprendiera a vivir con un espiritu religioso profundo, que empujara a la sociedad a
organizarse comunitariamente»2°.

Esta lectura de la enciclica denota una interpretacion de la doctrina de Juan
XXIII desde la dptica de un pensamiento que trataba de compatibilizar socialismo y

cristianismo.

2L MASANA, J., «Curiosa situacion», EC 53 (111-1957), p. 3; «Aclarando un pensamiento», EC 54 (VI-
1957), p. 1 y «Volkswagen: no se gana con el cambio», EC 56 (VI-1957), p. 1; FERRAN, E., «Palabras
sinceras», EC 105 (V-1962), p. 2; GOMIS, J., «Quede claro», EC 106 (VI/VI11-1962), p. 2.

22 Juan XXI11 dedicaba buena parte de la enciclica a esta cuestion (cf. nn. 82-103). Destacaba el valor del
trabajo en si mismo y no como mero instrumento de produccion y, por tanto, ratificaba el valor del
trabajador por si mismo, de ahi que fuera legitimo que participara activamente en la empresa. Cada
empresa deberia ver el modo méas adecuado para llevar esta realidad a cabo. El Ciervo se hacia eco de esta
idea en «Presencia activa y cooperativismo», EC 99 (X1-1961), p. 9.

2 GOMIS, J., «Diario de 1961», EC 99 (XI1-1961), p. 3.

%4 «Si se aplicara la Mater et Magistra», EC 105 (V-1962), pp. 8-9.

% MALDUA, R., «Z(fiiga», EC 109 (X1-1962), p. 6.

%6 «La cooperativa de Zafiiga», EC 115 (V-1963), pp. 10-11.



«El hecho en si lo encuentro normal —sefialaba un lector de la revista—, tratandose
de hombres jovenes militantes en las filas de intelectuales catélicos espafioles; ya que tanto
el clero como los seglares inquietos de nuestra generacién (tengo 37 afios) simpatizan,
generalmente, con un socialismo democratico y cristiano y sienten una aversién cerval por

los sistemas capitalistas»?’.

Ciertamente esta idea, que los redactores de la revista por si mismos no podian
manifestar quiza con tanta claridad, se iba haciendo evidente a través de frases sutiles o
pequefios comentarios aparentemente sin importancia. En este sentido se recogian en
breves notas las palabras de lideres africanos que sefialaban que la enciclica «se sitla
[...] en el campo en el que precisamente buscamos nuestra via africana hacia el
socialismo»?. De esta manera los hombres de El Ciervo —especialmente Juan Gomis,
Enrique Ferrdn y Alfonso Carlos Comin- planteaban que de la via de accion del catdlico
era el socialismo: asi parecia indicarlo esta enciclica de Juan XXIII.

Por otro lado, a Lorenzo Gomis la enciclica parecia sugerirle también cuestiones
de otro orden. En una carta abierta a los lectores sefialaba los puntos que consideraba

mas importantes. A su juicio eran dos:

«el primero es el de la iniciativa personal, con su complemento de responsabilidad;
el otro es el de la asociatividad [sic], con su consecuencia de socializacién. Iniciativa

personal y tendencia a asociarse»?°.

Incidia de nuevo en que el centro y raiz de la vida econdémica y social era la
persona, y demandaba para ella la libertad de accién —sin la cual no podria darse la
iniciativa personal- y el derecho a la propiedad por parte de todos los ciudadanos,
empresarios 0 no. Gomis, alentado por las ensefianzas de Juan XXIII, estaba pidiendo
libertad en un régimen que precisamente se caracterizaba por ofrecerla de forma muy
limitada. Y concretaba, todavia mas, que tal libertad debia manifestarse en la
posibilidad de crear asociaciones:

«la misma iniciativa personal desemboca en la tendencia a asociarse. La

socializacion es un fruto natural de esta tendencia, porque hay objetivos que el hombre

alcanza mejor cuando se asocia» .

*" RAFECAS, P., «Socialismo democratico», EC 117 (VI11/1X-1963), pp. 14-15.

28 «Datos», EC 101 (1-1962), p. 4; FERRAN, E., «Leyes de Egipto», EC 104 (IV-1962), p. 3.
2 GOMIS, L., «Mater et Magistra», EC 98 (IX/X-1961), pp. 8-10.

% fdem, p. 9.



Sin poder expresarlo de forma explicita, Lorenzo Gomis estaba sefialando que el
catolicismo presuponia espacios de libertad, en los que el hombre —la persona— pudieran
desarrollarse plenamente. Y dentro de ese marco, las asociaciones —ya fueran sindicatos

0 partidos politicos— eran un derecho.

La enciclica Pacem in terris

La enciclica Pacem in terris vio la luz el 11 de abril de 1963, y fue la primera en
ser publicada de forma integra en la revista, en parte como homenaje a la figura del
papa Juan, que acababa de fallecer. En ella Juan XXIII abordaba la cuestion de los
derechos y deberes del hombre, inviolables y universales. Su respeto y su ejercicio
serfan el fundamento para la paz que necesitaba el mundo®. Entre esas prerrogativas,
como se ha visto, El Ciervo destacaba el derecho de la persona a la libertad, y en
consecuencia, el deber del Estado —del régimen de Franco— de garantizarla. En esta
ocasion Lorenzo Gomis denunciaba la falta de libertad de opinion que se vivia en el

régimen. No vacilaba en sefialar con palabras del difunto Pontifice que

«Todo ser humano tiene el derecho natural al debido respeto de su persona, a la
buena reputacidn, a la libertad para buscar la verdad y, dentro de los limites del orden moral
y del bien comun, para manifestar y defender sus ideas, para cultivar cualquier arte vy,

finalmente, para tener una objetiva informacion de los sucesos pablicos»>2.

Y continuaba diciendo que «la opinion puablica —ya lo dijo Pio XII- es el
patrimonio de toda sociedad normal. Es un signo de salud». En este mismo nimero se

volvia a incidir en esta misma idea, esta vez en boca de Pedro Lain Entralgo:

«Una comunidad humana que no acepte como principio constitutivo la diversidad
libremente expresada de quienes la componen, sera desde el punto de vista politico -quede

aparte la consideracién de otras formas de vida- una comunidad enferma»*:.

El mensaje quedaba claro. La Espafia franquista era una Espafia enferma, que
contenia en si el virus que provocaba su propio mal. Siguiendo el razonamiento de la
Pacem in terris, Gomis demandaba el establecimiento de una prensa libre cuya funcion
seria «mantener a la sociedad en estado de didlogo», es decir, regenerarla y darle vida.

Y por si se le pudiera reprochar que en Espafia no habia problema para hablar,

31 JUAN XXII1, «Pacem in terris», nn. 9-34.

%2 GOMIS, L:, «Un servicio: la opinién publica», EC 116 (VI/VI11-1963), p. 1; JUAN XXIII, «Pacem in
terris», n. 12.

%3 LAIN ENTRALGO, P., «Condiciones del dialogo», EC 116 (VI/V11-1963), p. 6.



recordaba que «las condiciones del diadlogo y la participacion son la informacién
objetiva y la libertad de opinion y expresién». En tales afirmaciones Lorenzo Gomis
estaba reclamando el fin de la censura, pues sélo a través del ejercicio de la libertad de
opinion y de informacidn se podria consolidar una sociedad viva.

Por otro lado, a diferencia de lo que ocurria en la Espafia franquista, la enciclica
—la Iglesia— no emitia ninguna condena®. ;Podia hacerlo entonces un régimen que se
definia como catdlico? Y si lo hacia, ¢no perdia asi su legitimacién? Para los miembros
de la publicacion, los planteamientos del franquismo no podian ser una opcion valida
pues no seguian las ensefianzas del Papa. En consecuencia, teniendo en cuenta que «la
autoridad humana sélo obliga si participa de la voluntad divina»®, el régimen habia
perdido su fundamento y su razon de ser. Si en aras de su catolicidad habia desarrollado
un sistema politico e ideoldgico como lo era el franquismo, la enciclica de Juan XXIII
venia a sefialar que no habia nada mas opuesto al catolicismo que lo que predicaba el
franquismo; asi se entendia en El Ciervo.

Por otro lado, ahondando en la cuestion del didlogo, pero abordandolo desde otra
perspectiva, el papa sefialaba en la Pacem in terris la posibilidad de apertura a
corrientes que hasta el momento habian estado vetadas. Sin embargo, sefialaba con
claridad que la posibilidad de contactos con ellos debia darse con extrema prudencia y
siempre en el terreno de lo préctico. El Pontifice distinguia por un lado entre el que
yerra y el error. Por el otro, entre las ideologias —falsas en si mismas— y las corrientes
econdmicas, sociales y politicas que se derivan de ellas, y que por ser temporales y
eminentemente précticas son susceptibles de cambios segun el momento histérico
concreto®, de ahi que fuera legitimo establecer prudentes contactos con ellas.

A pesar de que el Papa no sefialaba a qué corrientes se referia, José Maria Diez
Alegria creia que si «la afirmacion del Papa no se refiere directa y concretamente al
comunismo [...] podria referirse al socialismo»*’, y afiadia que algunos postulados
socialistas se parecian bastante a planteamientos de la Iglesia en materia de doctrina
social. Como se ve, de nuevo se retomaba la idea de que el camino que debia tomar el

catolicismo pasaba por la praxis dialéctica®® y por la adopcién del socialismo.

¥ GOMIS, J., «Una leccion de la enciclica», EC 116 (VI/VI1-1963), p. 3.

¥ MONTOBBIO, J. I., «Pacem in terris. Las constantes», EC 116 (VI/V11-1963), p. 16.

% Cf. JUAN XXIII, «Pacem in terris», nn. 157-162.

% DIEZ ALEGRIA, J. M., «Pacem in terris. Las indicaciones pastorales», EC 116 (VI/VI11-1963), p. 15.

% ARANGUREN, J. L., «El caso de Espafia», EC 116 (VI/V11-1963), p. 5y TORO, J., «El hecho social»,
EC 116 (VI/VI1-1963), p.17.
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La celebracion del Concilio

A pesar de que el pontificado de Juan XXIII es recordado especialmente por el
anuncio de un concilio ecuménico, EI Ciervo no lo concibié como una novedad, sino
mas bien como una confirmacion del talante de renovacion que le caracterizaba desde
sus origenes:

«Cuantas mas vueltas se le da, mas cristianamente renovadora, mas trascendental
parece esta decision de Juan XXIII llamando a Concilio. Se diria que han abierto una
ventana, y que de pronto una rafaga de aire vivificante ha llenado los pulmones del mundo.
Se respira mejor con esta ventana abierta, ¢no lo notéis? [...] jPero si esto era lo que
estabamos esperando!»*°.

Durante el tiempo que durd la preparacion del Concilio —desde su anuncio a
principios de 1959 y hasta el comienzo de la primera sesion en octubre de 1962-y a lo
largo de la primera fase —de octubre a diciembre del mismo afio—, los temas en los que
incidia la revista en relacion al Vaticano Il y a la vida de la Iglesia siguieron siendo los
mismos que hasta entonces se habian abordado. La Unica diferencia radicaba en que en
este momento se sentian respaldados, y por tanto esperanzados, en sus deseos de
renovacion. Asi el inicio del Concilio se presentaba como la puerta de entrada a nueva
eraen la Iglesia®.

Dichos deseos de renovacidén estaban encaminados a poner fin a la era
constantiniana, que tuvo su razon de ser en la época medial, pero que nada tenia que ver
con la realidad del mundo actual®*. En el momento presente el papel més importante
debia jugarlo el pueblo, es decir, el laico.

En esta etapa de la Iglesia, el seglar debia convertirse en el nuevo misionero que
permaneciera en perpetuo contacto con el mundo, precisamente por pertenecer a él. Asi,
al laico le competia la recristianizacion de la sociedad ya no desde arriba, sino desde
abajo, a traves de la participacion en la vida pablica y politica; ese era su papel como
ciudadano y como cristiano®.

En ultimo término, se pretendia acercar la Iglesia al pueblo y para eso se la debia
despojar de toda fastuosidad y de todo lo que la identificaba con el poder y la riqueza.
En este contexto, El Ciervo se identificé con el movimiento litargico, que desde hacia

¥ GOMIS, J., «Diario de 1959», EC 73 (111-1959), p. 3.

% Cf. MARMOLEIJO, R., «Porque nos sentimos fuertes», EC 110 (X11-1962), p. 2; GOMIS, J., «Aire
fresco en la Iglesia», EC 110 (X11-1962), p. 3; GOMIS, J., «Diario de 1962», EC 110 (XI1-1962) p. 3.

*L Cf. «Fin de una era», EC 62 (11-1960), p. 16; «Constantinianos y era nueva», EC 91 (1-1961), p. 4.

*2 Cf. JUTGLAR, A., <El papel del laicado», EC 88 (X-1960), p. 13; COMIN, A. C., «Misién y laicado»,
EC 92 (11-1961), p. 6; GOMIS, L., «La Iglesia y el mundo», EC 94 (IV-1961), p. 9.
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unas décadas criticaba que los fieles eran meros espectadores de las celebraciones, y no
agentes participativos. Por este motivo, la decision de Juan XXIII de permitir la
celebracion de la Misa en lengua vernacula no sorprendia en la revista ya que para la
mayoria de los fieles el latin era un impedimento para seguir la ceremonia®®. Al mismo
tiempo, Juan Manuel Montobbio se alegraba al contemplar que en San Pedro, con el
Papa Juan, el ritual se habfa simplificado**. De igual forma, consideraban que la sotana
era un obstaculo entre el sacerdote y el seglar, pues sélo servia como distintivo de
clase®.

Precisamente, la liturgia fue uno de los primeros temas que se abordaron en la
primera sesion conciliar. Este hecho indicaba —a ojos de Joaquin Gomis— que la Iglesia
por fin estaba en marcha y que rompia con el inmovilismo de una tradicién que la
marcaba desde hacfa siglos*®.

Ademas, los vientos del cambio en la Iglesia se estaban dejando notar con
claridad en la relacién con otras Iglesias. A diferencia de buena parte de los cristianos
de su época, en El Ciervo eran de la opinién de que el proceso de unidad de los
cristianos no incumbia Gnicamente a quienes no estaban en comunién con Roma. De
hecho, a lo largo de su historia y en el momento presente, los cristianos habian
mantenido una actitud distante hacia los demas cristianos: Ilamarles herejes o “ovejas
descarriadas” ayudaba muy poco a la unidad de la Iglesia, més bien nada®’.

Al mismo tiempo, las medidas que Juan XXIII estaba tomando en este mismo
sentido les reafirmaban en sus planteamientos. En concreto, la creacion en el verano de
1961 de una Secretaria para la unidad de los cristianos, que estaria presidida por el
cardenal Agostino Bea les parecia un paso importante en este sentido, pues, como se
sefialaba en el nimero 87 de la revista, este organismo no se obcecaba en los errores
cometidos siglos atras por los disidentes, sino que trataba de comprender la situacion de
unos cristianos que se encontraban alejados de Roma no porque lo hubieran decidido
asi, sino porque les venia dado*®. El papel de la Secretaria serfa facilitar los pasos y

buscar el didlogo ecuménico. Igualmente, la publicacion destacaba que esta misma

8 Cf. SOLA, C., «Liturgia adaptada», EC 84 (1V-1960), p. 3.

* Cf. MONTOBBIO, J. M., «<Misa en san Pedro», EC 100 (X11-1961), p. 2.

* Cf. «La sotana», EC 96 (VI-1961), p. 5.

% Cf. GOMIS, J., <En la ruta de la renovacién», EC 111 (1-1963), pp. 8-9.

T Cf. DE URUELA, J. L., «La buena intencién no siempre basta», EC 62 (11-1960), p. 2.
*8 Cf. DE URUELA, J. L., «Una secretarfa por la unidad», EC 87 (VI11/1X-1960), p. 2.
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actitud conciliadora se daba con gran frecuencia entre los cristianos no catélicos: la

visita del arzobispo de Canterbury al Papa en el Vaticano lo ponia de manifiesto.

Tan solo dos meses después de la publicacion de la Pacem in terris, moria en
Roma, Juan XXIII. El Ciervo le rendia homenaje con tristeza y a la vez satisfaccion. En
el pontificado del Papa Roncalli habian encontrado una ventana abierta a sus deseos de
reformismo. Vieron en Juan XXIII el talante renovador y catélico que quisieron para
Esparia, en lo catolico y también en lo politico. No fue el Pontifice quien inspird su
proyecto intelectual, sino que fueron los miembros de EI Ciervo los que buscaron la
aprobacion de sus planteamientos en los acontecimientos que el Papa promovia en la
Iglesia. Asi, desde la perspectiva de un catolicismo antiburgués, antibeato e
inconformista, que el sistema politico y social puramente cristiano se debia basar en el

socialismo, la libertad y la democracia.
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